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RESUMO: Trata-se, no presente artigo, de uma analise de aspectos principais do debate
tedrico acerca da hermenéutica e da critica e suas respectivas pretensdes de universalidade,
ocorrido entre Hans-Georg Gadamer e Jirgen Habermas, entre as décadas de 60 e 70 do
século XX. Neste artigo, destacaram-se posi¢oes divergentes e convergentes entre Gadamer
e Habermas. Buscou-se revelar ndo apenas a controvérsia, mas também a complementariedade
entre ambos e entre hermenéutica e critica, como manifestagdes vivas do pensamento filosé6fico
contemporaneo.
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INTRODUCAO

O debate entre Gadamer e Habermas, ocorrido na segunda metade do século XX
constituiu um marco indelével no pensamento filoséfico e cientifico contemporaneo.

Os dois pensadores alemdes integram a uma tradi¢do de pensamento que remonta,
em especial, a Schleiermacher e Dilthey e combatem o cientificismo positivista moderno,
recusando o modelo das ciéncias naturais as ciéncias sociais. Entendem que um conhecimento
da sociedade e do ser humano ndo é capaz de atingir a objetividade e neutralidade almejadas
pelo positivismo, com o emprego dos recursos metodolégicos das ciéncias da natureza.

Em que pese a hermenéutica filoséfica gadameriana e a critica ou dialética proposta
por Habermas busquem transcender ndo apenas a metodologia positivista, mas a prépria
reducdo dessas teorias a uma abordagem metodolégica, Ernildo Stein considera que ambos os
filésofos alemaes avangaram, embora nio se restringido a isso, um método, respectivamente,
uma hermenéutico e um dialético, que revelam, como um de seus pontos comuns, o fato de
ambos trabalharem no plano humano, desconsiderando os planos da natureza e do divino,

rompendo com a tradigdo filoséfica de busca do absoluto. Assim afirma Stein:

Basicamente os dois métodos se apresentam, como nenhum outro, com
uma pretensdo de universalidade. Pretensio que pode ser entendida
como o desejo de constituir o ponto de partida e o eixo fundamental de
posicoes filoséficas. Ou simplesmente um método de trabalho que afirma
a imbricagdo entre método e coisa, adequando-se a um tipo de discurso em
que a justificagio das proposi¢des ¢ feita de maneira circular. E certo que
esta compreensio de método praticou um corte definitivo com o paradigma
das filosofias da consciéncia ou da representagdo. Houve com elas uma
inauguragio de um paradigma na filosofia em que a relagdo entre ser e dever

1 Professor do Curso de Direito do Centro Universitério do Distrito Federal.
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ser, teoria e praxis, nio ¢ estabelecida retoricamente a partir das pretensdes
de filosofias do absoluto. O método dialético, como também o método
hermenéutico, trabalham sobre um plano em que h4 propriamente apenas o
homem. E claro, uma tal redugio do espago da teoria traz consigo também
novas possibilidades de uma ampliagdo da producdo de racionalidade a
partir da integragdo e da convergéncia entre filosofia e ciéncias humanas,
convergéncia que vem substituir a pseudo-racionalidade e transparéncia de
um tipo de discurso que parte de dois pressupostos excluidos do campo
hermenéutico e do campo dialético: o ponto de partida do mundo natural ou
o ponto de partida do mundo teol6gico.”

Umadas grandes contribuigdes teéricas dahermenéuticafiloséfica, desde Schleiermacher,

concordam os dois filésofos germanicos, foi reconhecer que, embora o mundo objetivo dos

tatos possa adotar uma metodologia empirico-racional e uma anélise factual, por meio das

categorias causa/efeito, o mundo social das normas e valores, diversamente, é constituido pela

cultura, suas normas, valores, simbolos, tradigdes, preconceitos, que moldam a subjetividade

e intersubjetividade, por meio da linguagem e da compreensio, que dido sentido ao mundo

que nos cerca, ao outro, com o qual compartilhamos a convivéncia social e a nossa existéncia

individual, inserida neste mundo e em contato e didlogo constante o outro.

Nesse sentido, afirma Gadamer,

7

A linguagem ndo é somente um dentre os muitos dotes atribuidos ao
homem que estd no mundo, mas serve de base absoluta para que os homens
tenham o mundo, nela se representa o mundo. Para o homem o mundo esta
af como mundo numa forma como nio estd para qualquer outro ser vivo que
esteja no mundo. Mas esse estar af no mundo ¢é constituido pela linguagem.
Esse é o verdadeiro coragio de uma frase que Humboldt exprime com uma
inten¢do bem diferente, a saber, que as linguas sdo concepg¢des de mundo.
Com isso, Humboldt quer dizer que, frente ao individuo que pertence a uma
comunidade de linguagem, a linguagem instaura uma espécie de existéncia
autbnoma, e quando este se desenvolve em seu Ambito, ela o introduz
numa determinada relagdo e num determinado comportamento para com
o mundo.”

Habermas, reconhecendo as especificidades do mundo social, da linguagem e da

compreensdo, no ambito das ciéncias sociais, sustenta que

(. )EL proceso de investigacion es una institucion de hombres que actian
conjuntamente y que comunican entre si; como tal determina a través de la
comunicacion de los investigadores qué puede pretender ser tedricamente vélido.
La exigencia de observacion controlada como base para las decisiones acerca de
la justeza empirica de hipdtesis legaliformes presupone ya una precomprension de
determinadas normas sociales.”

2 STEIN, Ernildo. Dialética e Hermenéutica: uma controvérsia sobre método em Filosofia. In: HABERMAS, Jiirgen. Dialética e
Hermenéutica - Para a Critica da hermenéutica de Gadamer. Porto Alegre. L&PM. 1987. p. 98 -134. p. 107-108

3 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Rio de Janeiro: Vozes, 2005, p. 571-572.
4 HABERMAS, Jiirgen. La légica de las ciencias sociales, Madrid, Tecnos, 2000, p. 38.
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Se ambos os pensadores se encontram juntos contra o cientificismo positivista,
divergéncias os separam no que concerne ao alcance da hermenéutica, a sua pretensdo de
universalidade, e ao papel desempenhado pela tradigdo e pelo preconceito no contexto do
mundo social. Eis aqui o cerne debate sobre o qual este artigo ird analisar.

Nesse sentido, primeiramente, neste trabalho, serdo abordadas algumas das principais
contribuigdes tedricas a hermenéutica filoséfica: de Schleiermacher a Heidegger. Em seguida,
o esforco intelectual serd dirigido para a hermenéutica gadameriana, destacando-se, em
especial, a ideia de compreensio, de circulo hermenéutico, de tradigdo e preconceito. A seguir,
busca-se tratar o debate entre Gadamer e Habermas, analisando argumentos de Gadamer
e Habermas, em particular, as contraposi¢des de ambos os fil6sofos, referentes a ideia de
tradigdo, preconceito e a pretensio de universalidade da hermenéutica. Por fim, serdo tecidas
consideragdes finais a respeito desse debate, visando ressaltar pontos comuns e divergentes

entre os dois pensadores e uma possivel complementariedade entre hermenéutica e critica.

1. CONTRIBUICOES TEORICAS A HERMENEUTICA FILOSOFICA: DE
SCHLEIERMACHER A HEIDEGGER

O reconhecimento da impossibilidade de enquadrar as ciéncias sociais nos moldes
das ciéncias naturais e da importéancia da hermenéutica no ambito da filosofia e das ciéncias
sociais, antes de ser admitido por Gadamer e Habermas, resultou de longo processo histérico-
tilosético, no qual se destacam, especialmente, ideias de Schleiermacher, Dilthey e Heidegger.

Até Friedrich Schleiermacher, segundo Palmer?, a hermenéutica era empregada quando
havia dificuldades com a interpretagdo de textos. Com Schleiermacher a compreensdo (das
Verstehen) passou a condi¢do de tema da teoria do conhecimento. Para Schleiermacher, era
insuficiente aplicar a hermenéutica apenas quando aparecessem problemas de interpretagdo
de textos; era preciso esclarecer filosoficamente as condigdes da compreensdo. Palmer assinala
que, com Schleiermacher, a hermenéutica se define pela primeira vez como estudo da prépria
compreensdo. O projeto de Schleiermacher era o de uma hermenéutica generalizada, cujos
principios deveriam servir a qualquer interpretagdo de texto. Compreender passa a ser a
arte de reconstruir o pensamento de outrem, o que requer uma abordagem intuitiva, pois
reconstruir o pensamento é reexperimentar o processo mental do autor.

Nessa reconstrugio, revela-se o circulo hermenéutico, que, segundo Alberti, consiste no

processo pelo qual o todo fornece o sentido as partes e vice-versa. Em uma
frase, por exemplo, compreende-se o sentido de uma palavra na medida em
que tomamos sua relagdo com toda a frase; inversamente, compreende-se o
sentido da frase, na medida em que compreendemos o sentido das palavras.

(...). A compreensdo é entdo circular porque é nesse circulo que surge o
sentido.’

5 PALMER, Richard. Hermenéutica. Lisboa: Ed. 70. 1989, p. 50
6 ALBERTI, Verena. A existéncia na historia: revelagdes e riscos da hermenéutica. Estudos histéricos - Historiogratia, Rio de Janeiro, v.9,
n° 17, p.81-57, 1996, p. 9
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O circulo hermenéutico também ¢é adotado por Dilthey, ao considerar que das palavras
isoladas e de suas relagdes deve ser entendido o todo de uma obra, mas a prépria compreensao

das partes j4 pressupde o todo.

Por essa razdo, o requisito desse processo é o pré-entendimento
(Vorverstindnis): entendemos algo na medida em que o comparamos com
algo que ja conhecemos. Ou seja, o circulo hermenéutico pressupde um
campo de entendimentos compartilhados entre o ouvinte e o orador, sem o
qual ndo se é capaz de nele ingressar.”

Dilthey, portanto, procura ir além de Schleiermacher, visando elaborar ndo uma
hermenéutica generalizada, mas uma hermenéutica epistemolégica, que estabelecesse os
tfundamentos e as condigdes de possibilidade das ciéncias do espirito (Gezsteswissenschaften),
em especial da Histéria. Se Kant havia estabelecido as condi¢des de possibilidade das ciéncias
da natureza (Naturwissenschaften), em especial da Fisica, as quais ndo se aplicavam as ciéncias
humanas, entdo Dilthey se propds a fazé-lo em relagdo as ciéncias do espirito.

Assim, para Alberti, Dilthey estabelece as bases epistemoldgicas das ciéncias humanas,

porquanto, segundo ele,

para compreender o homem (..) é necessario compreender nossa
historicidade (Geschichtlichkeit), que ndo esta a disposi¢do nas categorias
estdticas das ciéncias da natureza. Os pontos de partida e de chegada nas
ciéncias humanas devem ser a vivéncia (Erlebnis) concreta, histérica e viva,
e suas categorias devem ser dindmicas e intrinsecas a vida, contrapondo-
se as categorias estdticas, atemporais e abstratas das ciéncias da natureza..
A férmula hermenéutica de Dilthey é: vivéncia (Irlebnis), expressdo
(Ausdruck) e compreensao (Verstehen). Para ele, uma disciplina pertence as
ciéncias humanas apenas quando seus objetos se fazem acessiveis através
dessa téormula. *

A vivéncia é agdo em curso, da qual ndo temos consciéncia. No momento em que nos
tornamos conscientes da vivéncia, ela se torna algo fixo e deixa de ser vivéncia. O decurso
do tempo, igualmente, uma vez observado, deixa de ser vivenciado: aquilo que flui se torna
estéatico e aquilo que estd para ser torna-se fixo. A vivéncia é dindmica, engloba a recordagio
do passado e a antecipac¢do do futuro. A temporalidade ou historicidade da vivéncia torna
impossivel entendé-la fora de um pensamento historicizado e é por isso que as categorias das
ciéncias da natureza ndo servem para sua compreensio. O procedimento hermenéutico ser4,
portanto, sempre uma interpretacdo historicizada.

Em anélise comparativa entre as ciéncias humanas e as da natureza, sustenta Dilthey,

as ciéncias humanas tém em relacdo a toda forma de conhecimento da
natureza a vantagem de que o seu objeto ndo é uma dada apari¢do nos
sentidos - um simples reflexo de algo real na consciéncia -, mas sim uma

7 Ibid. p. 9
8 Ibid. p. 11-12
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realidade interna imediata mesmo, e precisamente tal realidade como uma
configuracdo vivenciada a partir de dentro. (...). Além disso, a experiéncia
interna, na qual eu me apercebo de minha prépria situagio, nio pode
nunca por si sé trazer-me a consciéncia a minha propria individualidade.
Somente na comparacdo de mim mesmo com outros eu fago a experiéncia
do individual em mim; somente entdo o que na minha prépria existéncia se
distingue de outros se torna consciente. (...). No entanto, a existéncia alheia
nos é dada a principio somente a partir de fora, em fatos sensiveis, em gestos,
sons, agoes. (...) Que tipo de processo é este, que surge aparentemente de
uma forma tdo estranha em meio aos outros processos do conhecimento?
No6s denominamos o processo em que conhecemos algo interior a partir de
sinais que sdo apreendidos de fora, através dos sentidos, de compreender.’

Para Dilthey, toda produgdo intelectual humana pertence ao terreno das ciéncias
humanas, cujo objeto, consequentemente, é tdo amplo quanto a prépria compreensio: o objeto
da compreensio é a expressdo da vida.

A vida é tudo que vem a ser expresso nas produgdes humanas. Obras de arte, por
exemplo, ndo sdo expressdes do autor, e sim da prépria vida - e, por isso mesmo, elas sdo, para
Dilthey, os objetos mais frutiferos das ciéncias humanas. percebe-se, pois, que expressdo é
aqui algo social e histérico, e ndo propriamente individual.

Disso decorre que a hermenéutica é ndo apenas a teoria da interpretagdo de textos, mas
a teoria de como a vida se exprime em obras.

A ideia de expressdo (Ausdruck) de Dilthey esta atrelada a linguagem: apenas na
linguagem a vida humana encontra sua expressdo mais completa. A arte da compreensio
consiste na interpretagdo dos residuos da existéncia humana conservados pela escrita, e a
ciéncia dessa arte é a hermenéutica.'

Em Dilthey, o terceiro termo de sua férmula hermenéutica: “compreensio” (Verstehen)
consiste em um “se-colocar-na-posi¢do-de”, como um “tornar a vivenciar’ (Nacherleben).
O “se-colocar-na-posi¢do-de” traz como resultado o alargamento de nosso horizonte de
possibilidades. Podemos vivenciar muitas experiéncias diversas da nossa através da arte e da
histéria, e, desse modo, o homem - condicionado pela realidade da vida - se direciona para
a liberdade''. Compreender a vida de outrem nido é possivel sem que antes tenhamo-nos
entendido a nés mesmos como vida.

A diferenga de Dilthey com relagdo a Schleiermacher é que esse reencontro tem agora
um novo componente, a histéria. O circulo hermenéutico é composto ndo apenas pela relagdo
das partes com o todo de uma sentenga, mas também de uma vida.

Em Dilthey, o circulo hermenéutico revela-se em uma sequéncia de palavras, cada palavra
¢ “determinada-indeterminada”, diz ele, porque contém a variabilidade de seus significados;
o sentido das palavras surge no contexto que a determina. O mesmo ocorre com os residuos

do passado, partes “determinadas-indeterminadas” que tentamos entender através do sentido

9 DILTHEY, Wilhelm. O Surgimento da Hermenéutica (1900). In: Numen: Revista de Estudos e Pesquisa da religido, Juiz de Fora, v.. n.
1,p. 11-82.p. 18

10 ALBERTT, Verena. Op. Cit. p. 12

11 DILTHEY, Wilhelm. A construg¢io do mundo histérico nas ciéncias humanas. Sdo Paulo: Ed.Unesp, 2010, p. 121
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do todo. Quando essas partes ndo se deixam entender, é necessario determinar novamente o
sentido do todo, e assim sucessivamente, até que o sentido das partes seja exaurido.'”

Para Dilthey, a Hermenéutica se situa entre duas constatagdes: a) o fato da interpretagio
vir a ser impossivel se as expressdes de vida fossem inteiramente estranhas, e b) o fato
da interpretacdo vir a ser desnecessdria se elas ndo fossem inteiramente estranhas. De a)
segue-se que, para se compreender o diferente, deve haver sempre um pré-entendimento
(Vorverstindnis): ndo posso compreender outra vida sem antes ter-me compreendido como
vida. E de b) segue-se que a compreensdo jamais serd completa; ela é um processo intelectual
de elevado esfor¢o que nunca pode ser inteiramente realizado."’

Apés Dilthey, com Heidegger, a hermenéutica ja ndo se refere ao fundamento das
Geisteswissenschaften, mas antes a fenomenologia da prépria existéncia humana, que é
tundamentalmente histérica e linguistica.

Segundo Palmer', Heidegger foi além de Dilthey, estendendo a hermenéutica para a
ontologia, alcangando inclusive as ciéncias da natureza. Apel'® entende que, no lugar da vida
de Dilthey, Heidegger coloca o Ser. A compreensio é, para ele, a base de toda interpretagio
e da prépria existéncia; ela é cooriginal com nossa existéncia e, por isso, ontologicamente
tundamental. Toda compreensio é temporal, intencional e histérica, inclusive a das ciéncias da
natureza, vez que fatos ou objetos sé existem como tais na medida em que sdo compreendidos
porque interpretados por meio de categorias herdadas histérica e culturalmente.

Assim, Heidegger substitui os questionamentos epistemolégicos das ciéncias do espirito

por uma investigagdo fenomenolégica e ontolégica do ser. Neste ponto, Gadamer esclarece:

Foisomente Heidegger que tomou consciente, de uma maneira geral, aradical
exigénciaque se coloca ao pensamento em virtude dainadequagio do conceito
de substdncia para o ser e o conhecimento histérico. [...] o significado das
palavras ndo pode continuar sendo confundido com o contetido psiquico real
da consciéncia, p. ex., com as representagdes associativas que uma palavra
desperta. Intengdo de significado e cumprimento de significado fazem
parte essencialmente da unidade do significado, e, tal qual os significados
das palavras que usamos, todo ente que possua validez para mim possuli,
correlativamente, e com necessidade essencial, uma generalidade ideal dos
modos reais e possiveis das coisas dadas serem experimentadas. Com isso ¢é
que se ganhou a ideia de “fenomenologia”, ou seja, a desvinculagio de toda
suposi¢do do ser e a investigacdo dos modos subjetivos de estarem dadas as
coisas, fazendo-se disso um programa universal de trabalho, o que teria que
tornar compreensivel toda a objetividade, todo o sentido do ser. '

A tese central de Heidegger, em sua obra-prima Ser e tempo (Sein und Zeit, 1927), é,

como afirma Gadamer “o proéprio ser é tempo”.'” Esse ser é, primeiramente, o ser-af (Dasein)

12 ALBERTT, Verena. Op. Cit. p. 13

138 Ibid. p. 18-14

14 PALMER, Richard. Op. Cit. p. 51

15 APEL, Karl-Otto. Transformagio da Filosofia I, — Filosofia analitica, semi6tica, hermenéutica. Sdo Paulo: Loyola, 2000. p. 44.

16 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Rio de Janeiro: Vozes, 2005, p.
371-872.

17 Ibid. p. 389.
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(ser-af), que, muito antes e além de ser o sujeito ou consciéncia da epistemologia moderna,
¢ um ser-com (Mitsein) e um ser-no-mundo (Sein-in-Welt), cuja existéncia corre o risco da
inautenticidade se ndo descortina o fato da temporalidade e finitude da existéncia humana,
como ser-para-morte (Sezn-zum-Tode).

Nesse sentido, Heidegger desenvolve uma ontologia fundamental, examinando a
existéncia humana no mundo, em face do espectro assombroso e constante da morte. Assim,

revelam-se, a seguir, aspectos da ontologia heideggeriana.

Em sua ontologia fundamental, ele vé a relagdo do homem para com o mundo
a luz de suas “existencialidades”, como o cuidado, a preocupagio, o temor,
a disposigdo, a compreensdo. (...) a atitude tipica da existéncia do homem
(seu “ser-no-mundo”) seria o cuidado e a sua experiéncia fundamental: o
temor perante a certeza do fato de que, um dia, devera morrer. A prépria
morte afrontaria o homem continuamente e constituiria parte intrinseca do
proprio ser-ai, que nada mais é do que um ser-para-a-morte. Perante o limite
absoluto da mortalidade, o ser-af ganha a sua verdadeira significancia. Se o
homem dispusesse de tempo infinito, nada seria importante e verdadeiro
para ele. Portanto, a temporalidade é, simultaneamente, motivo, fronteira e
horizonte do ser-ai, que “ndo tem um fim no tempo, mas existe finitamente”.
O tempo representa o imprescindivel “horizonte de compreensio” do ser:
apenas a partir dele é possivel formar relagdes de sentido entre as coisas no
mundo. J4 o nada é chamado pelo filésofo de “véu do ser”, pois constitui o
“radical diferente” de tudo que existe."

Em Heidegger, com o ser-af ou a presenca, além da finitude e da temporalidade, coloca-
se o fendmeno da linguagem e da tradig¢do cultural que sempre carregamos conosco. Segundo
Bittar,

o ser-no—mundo carrega esta experiéncia do estar-al (Dasezn) da qual ndo
pode se desvincular; ndo posso desvincular minha concepgdo-de-mundo,
pois ela ja é determinada pela minha histéria-de-mundo, da qual néo posso
me alhear. As condic¢oes existenciais (ek-sistere, estar af) em que sou posto
determinam também as condi¢des com as quais interpreto e con-vivo com
o mundo. A existéncia ou nio dos “pré-conceitos” na determinagio de
todo o sentido apreendido do mundo ndo depende da vontade humana. Os
“préconceitos” existem, no sentido deste estar-af contra o qual néo se pode
lutar, e estdo presentes na avaliagdo de cada pega de nossa interagdo com
o mundo. A vontade pode dizer ndo e renunciar aos “pré-conceitos”, mas
esta é ja uma postura claramente carregada de “pré-conceitos” e de tomadas
de posigdo préprias de um sujeito histérico e gravado por uma experiéncia
peculiar.”

18 KRELL, Andreas Joachim. A hermenéutica ontolégica de Martin Heidegger, o seu uso da linguagem e sua importancia para a drea
juridica. In: Revista Brasileira de Estudos Politicos | Belo Horizonte | n. 113 | pp. 101-147 | jul./dez. 2016, p. 109-110.

19 BITTAR, Eduardo. Hans-Georg Gadamer: a experiéncia hermenéutica e a experiéncia juridica. In: Hermenéutica Plural. Orgs. Carlos E.
de Abreu Boucault e José Rodrigo Rodriguez. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 184-185
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Em Heidegger, e depois em Gadamer, como sustenta Coreth, o horizonte histérico
da compreensdo se consuma nha linguagem. A compreensdo pressupde preconceito e a fusdo
de horizontes histéricos e culturais. Coreth, porém, esclarece que nio se trata de se colocar
no lugar do autor, mas de ampliar o horizonte do leitor, mediante a fusdo com o do autor.
Em Heidegger e em Gadamer, o circulo hermenéutico se revela nos seguintes termos: “toda
interpretagdo, para produzir compreensio, deve ja ter compreendido o que deve interpretar”.*

Para Heidegger, a circularidade hermenéutica nido s6 estabelece a relagdo entre o
particular e o todo, mas também a justifica, em seus termos: “compreender é o ser existencial
do préprio poder-ser da presenga de tal maneira que, em si mesmo, esse ser abre e mostra a
quantas anda seu proéprio ser”*!

Coreth sustenta que o problema filoséfico da compreensdo aponta para a centralidade da
linguagem no ambito da realidade existencial humana. A guinada linguistica promovida pela
tilosofia contemporanea ¢é resultado do reconhecimento dessa centralidade. O fendmeno da
linguagem recebeu, porém, diferentes abordagens, desde a empreendida pela fenomenologia
existencial de Heidegger e Gadamer até filosofia analitica de pensadores anglo-saxoes e de
Wittgenstein. Em que pese a diferenga entre essas abordagens, em todas elas hd reconhecimento

do fenémeno linguistico como objeto fundamental da Filosofia.*

2. ASPECTOS DA HERMENEUTICA FILOSOFICA DE GADAMER

N3do menos importante do que a ontologia heideggeriana para o pensamento filoséfico
contemporaneo, desponta a filosofia de Hans-Georg Gadamer, em especial sua hermenéutica.
Destaca-se, em sua obra-prima, Verdade e Método (Wahrheit und Method), a tese segundo a
qual a verdade é menos produto do método do que sua condigio, lhe antecede, antes de ser-lhe

resultado. Segundo Henrique Simon,

Gadamer reabilita a ideia de verdade para a filosofia, diferenciado-a da
verdade das ciéncias, que implica a relagio com um mundo exterior
alheio a vontade, mas colocando-a como uma questio de contexto em que
vivéncias determinam os sentidos estdveis numa determinada época, mas
transformaveis pelos proprios destinatarios dos contetidos de sentido.
Percebe-se, assim, que a determinagdo da verdade e, portanto, do mundo

23

social s6 se dé pela linguagem.

O método, tal como considerado pela epistemologia positivista moderna, caracterizado

pela ideia de procedimentos l6gico-empiricos de investigacdo do objeto por parte do sujeito
cognoscente, é incapaz de compreender o fendmeno humano. Haja vista que sequer é possivel,
segundo Gadamer, uma real separagdo entre sujeito e objeto, este é constitido por aquele e s6

existe como contructo humano, resulta do ato de o ser humano atribuir sentido aos objetos

que o cercam, por meio da linguagem.

20 CORETH, Emerich. Questdes fundamentais de hermenéutica. Sdo Paulo: EAUSP. 1973., p. 23

21 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Petrépolis, Vozes, 2005, p.200.

22 Ibid.p.32-34

23 SIMON, H. S. Constitucionalismo e abertura constitucional: o debate Habermas-Gadamer e as limitagdes da tradi¢do como modelo para
pensar o direito. Direito, Estado e Sociedade. 36, 2010. p. 74-101. p. 76
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Desse modo, segundo Henrique Simon, em andlise do pensamento gadameriano,

o objeto se confunde com o sujeito e a atuagdo do observador interfere na
realidade que ele procura descrever. Isso implicaria na incapacidade de se
abstrair da propria realidade para compreender a realidade social. Nao
haveria um ponto de vista que permitiria a separagdo entre sujeito e objeto.
O universo social é um universo simbélico e a compreensdo desses simbolos,
dos seus significados, s6 é possivel a partir da inser¢do naquele universo
que os possibilitam como fontes de sentido. Assim, o meio universal para a
compreensdo do universo social é a linguagem, que permite as mais diversas
formas de agfio entre sujeitos e relagdes complexas entre eles. Pode-se
notar, portanto, que a proposta de Gadamer nio é bem descrever relagoes
soclais ou comportamentos, mas compreender, refletir, sobre as condi¢des
que formam o universo humano. Ou seja, sua proposta é de uma ontologia
da realidade social, quer dizer, entender o que é que forma a estrutura do

mundo humano.?*

Simon conclui que

Gadamer reabilita a ideia de verdade para a filosofia, diferenciado-a da
verdade das ciéncias, que implica a relagio com um mundo exterior
alheio a vontade, mas colocando-a como uma questio de contexto em que
vivéncias determinam os sentidos estaveis numa determinada época, mas
transformaveis pelos préprios destinatarios dos contetdos de sentido.
Percebe-se, assim, que a determinagdo da verdade e, portanto, do mundo
social s6 se dé pela linguagem.*

No que concerne a relevancia da linguagem para a compreensdo do ser humano e do

mundo, transcreva-se trecho de Verdade e Método:

24 Ibid. p. 77
25 Ibid. p. 76

7

A linguagem ndo é somente um dentre os muitos dotes atribuidos ao
homem que estd no mundo, mas serve de base absoluta para que os homens
tenham o mundo, nela se representa o mundo. Para o homem o mundo esta
af como mundo numa forma como nio estd para qualquer outro ser vivo que
esteja no mundo. Mas esse estar af no mundo ¢ constituido pela linguagem.
Esse é o verdadeiro coragio de uma frase que Humboldt exprime com uma
inten¢do bem diferente, a saber, que as linguas sdo concepg¢des de mundo.
Com isso, Humboldt quer dizer que, frente ao individuo que pertence a uma
comunidade de linguagem, a linguagem instaura uma espécie de existéncia
autébnoma, e quando este se desenvolve em seu ambito, ela o introduz
numa determinada relagdo e num determinado comportamento para com
o mundo.*

26 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. Rio de Janeiro: Vozes, 2005, p.

571-572.
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A linguagem empregada na comunicagdo possibilita o debate em busca da verdade,
o entendimento entre intelocutores sobre a coisa. A linguagem ndo ¢, porém, elemento
meramente de carater instrumental, mas, sim, o préprio conhecimento materializado. Nesses

termos assevera Gadamer:

Costumamos dizer que “levamos” uma conversa, mas na verdade quanto
mais auténtica uma conversagio, tanto menos ela se encontra sob a diregio
da vontade de um outro dos interlocutores. Assim a conversacio auténtica
Jamais é aquela que querfamos levar. Ao contrario, em geral é mais correto
dizer que desembocamos e até que nos enredamos numa conversagio. Como
uma palavra puxa a outra, como a conversagio toma seus rumos, encontra
seu curso e deu desenlace, tudo isso pode ter algo como uma dire¢do, mas
nela nio sdo os interlocutores que dirigem; eles sdo os dirigidos. O que
“surgird” de uma conversacdo ninguém pode saber de anteméio. O acordo
ou o seu fracasso é como um acontecimento que se realizou em nés. Assim,
podemos dizer que foi uma boa conversagdo, ou que os astros nio foram
tavoraveis. Tudo isso demonstra que a conversagdo tem seu préprio espirito
e que a linguagem que empregamos ali carrega em si sua prépria verdade,

ou seja, “desvela” e deixa surgir algo que é a partir de entdo.””

Os trabalhos sobre linguagem de Gadamer surgiram a partir das suas investigagdes
sobre os conceitos de subjetividade, intersubjetividade, sujeito e pessoa (persona), remontando
aos gregos, passando pelos modernos, em especial Descartes e Kant, e chegando aos
contemporaneos, principalmente, Husserl e Heidegger.

Segundo Gadamer, a palavra latina que da origem a palavra subjetividade e
intersubjetividade é subiectum, referéncia ao termo grego hypokeimenon.

Afirma Gadamer:

Esta palabra significa “eso que se encuentra por debajo”. Con este
significado aparece en la fisica y metafisica aristotélica, ofreciendo en estos
contextos una vasta poshistoria latina como “substantia” o “subiectum”.
Ambas palabras son traducciones latinas de “hypokeimenon”, que es eso y
que se refiere a eso que resiste invariable el cambio en toda transformacién.

Aristételes introduce este concepto pensando en la naturaleza.*

Em Aristételes, conhecer é predicar e predicar é atribuir predicados a um substrato
(hypokermenon). Serd, porém, na modernidade, que os conceitos de sujeito e subjetividade
adquirem um sentido de autoreferencialidade e de reflexividade. Com Descartes, o sujeito
¢é o cogito solitario (solipsismo), cuja verdade inicial é afirmacdo de sua prépria existéncia,
enquanto res cogitans. Com Kant e a revolugio copernicana na teoria do conhecimento, o sujeito
do conhecimento ja ndo é uma consciéncia com ideias inatas, mas um sujeito transcendental,

que conhece o mundo enquanto fenémeno.

27 Ibid. P. 497
28 GADAMER, Hans-Georg. El giro hermenéutico. Madrid: Ediciones Catedra, 1998. p. 13
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No pensamento contemporaneo, Husserl propde um outro método de acesso ao
tendmeno, que denominou de fenomenolégico, o qual consistia em acompanhar o fendmeno
da consciéncia em sua prépria manifestagdo e agdo, para que revelasse sua esséncia: a
intencionalidade. Husserl entende a consciéncia intencional

como sintese incessante do fluxo temporal das experiéncias. Assim,
intencionalidade diz respeito ao incessante transcender de si mesmo,
rompendo com o pressuposto de que é o sujeito que posiciona as coisas ou
de que as coisas existem independentemente da consciéncia. Estruturas
intencionais dizem sempre do carater de cooriginariedade sujeito e objeto,
ou seja, quando um dos polos aparece o outro imediatamente acontece, sem
nenhum intervalo espago-temporal entre eles. (...) . A consciéncia é, para este
filésofo, transcendente, nunca se retém em si mesma, mas se vé projetada
por seus préprios atos para o campo dos objetos correlatos. Na medida em
que a consciéncia se realiza através de seus atos, ela sempre transcende o
campo de realizagio desses atos.”’

Para Gadamer, com a nogéo de intencionalidade, a nogdo de subjetividade transcendental
remete a ideia de intersubjetividade. Nas palavras de Gadamer: Husserl, por su parte, retvindico
la importancia de la intersubjetividad en la constitucion de mundo. Unicamente a través de la
participacion comiin de mundo [Welthabe] resulta posible imaginar la coexistencra.”

Segundo Gadamer, Heidegger radicaliza a ideia de intencionalidade e critica as nogdes
de fenémeno, consciéncia e sujeito, presentes em Husserl, ndo captariam corretamente a
existéncia humana. Afirma Gadamer:

“Ser” no se debe interpretar unicamente como aquello de lo que soy consciente de
que estd ahi o, como interpretd el Heidegger posterior, de que estd presente. Husserl
creyé haber captado con el concepto de presencia misma, esto es, con la aparicion
misma [Selbsterschetnung] de la corriente de conciencia, el cardcter de la conciencia
del tiempo. La critica de Heidegger se centra en la estrechex de una concepcion
semejante de ser. (...) . La existencia no consiste en el intento siempre posterior
de, adquiriendo conciencia de si mismo, mostrarse ante uno mismo. Se trata mds
bien de un darse, y no sélo a las propias representaciones, sino sobre todo a la no-
determinacion del futuro. En esto es en lo que consiste la existencia humana.

Com Heidegger, Gadamer reconhece a compreenséo (Verstehen), sempre limitada, como
a estrutura propria da existéncia humana. A compreensio de si e do outro, que se revela
persona, mascara enigmatica a desafiar a coexisténcia humana.

Gadamer vai, porém, além de Heidegger, ao propor uma reflexdo filoséfica da
hermenéutica em si mesma, do ato de compreender em si mesmo. Antes de Gadamer, a
hermenéutica foi definida como arte de compreender textos, como fundamento metodolégico
das ciéncias humanas e como elemento central da anélise da existéncia humana entendida

como ontologia fundamental. E somente com Gadamer, como defende Thiago Aquino, que:

29 FEIJOO, Ana Maria L. C. e Cristine M. Mattar. A Fenomenologia como Método de Investigagdo nas Filosofias da Existéncia e na
Psicologia. In: Psicologia: Teoria e Pesquisa Out-Dez 2014, Vol. 30 n. 4, pp. 441-447. P. 443
30 GADAMER, Hans-Georg. El giro hermenéutico. Madrid: Ediciones Catedra, 1998. p. 19
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Pode-seafirmar, portanto, que é unicamente com Gadamer que ahermenéutica
liberta-se do vinculo com outras tarefas exteriores e transforma-se num
campo auténtico de reflexdo propriamente filoséfica. A hermenéutica torna-
se filoséfica quando a descrigio das articulagdes do universo de sentido da
compreensdo é proposta como tarefa central da investigac¢do®'

Essas articulagoes do universo de sentido da compreensio, cerne da hermenéutica
gadameriana, revela que a compreensdo do mundo pelo ser humano, sempre existente em
dado tempo, lugar e cultura, é determinada pela tradigdo cultural que nos precede e que nos impregna
a moldar-nos o pensamento, o sentimento e o comportamento, todos, por meio da linguagem, que atribui
sentido a nés mesmos e ao mundo que nos cerca, que ndo ¢ apenas determinado por relagdes
causais, mas por normas e valores que regulam a convivéncia social.

Ressalta Stein, como ntcleo da hermenéutica gadameriana, a finitude humana e o esforgo
do homem em compartilhar essa convivéncia social por meio da linguagem e da comunicagéo.

Nas palavras de Stein,

A hermenéutica de Gadamer parte da radical finitude do homem. Daf que
a unica possibilidade de se aproximar da questdo do homem situa-se na
comunica¢do dos homens entre si. Esta é possivel, diz-nos a experiéncia.
Quais sdo, no entanto, as condi¢des de possibilidade de comunicagdo, quais
as suas estruturas? Essas questdes constituem o contetido da hermenéutica
como uma filosofia transcendental. A comunicagdo da-se como compreensio
e esta acontece no seio da linguagem. “Ser que pode ser compreendido ¢é
linguagem”. Esta proposicdo tem sentido universal: pois vale sempre
onde se trata da comunicagdo com os outros. O que ultrapassa os limites
da possivel comunica¢do humana ¢ indizivel. Nada se pode afirmar af que
abranja a compreensdo no seio da linguagem. O sujeito que compreende
é finito, isto é, ocupa um ponto no tempo, determinado de muitos modos
pela histéria. A partir daf desenvolve seu horizonte de compreensio, o qual
— este é o processo da comunicagdo — pode ser ampliado e fundido com
outros horizontes. O sujeito que compreende nio pode escapar da histéria
pela reflexdo. Dela faz parte. E este estar na histéria tem como conseqiiéncia
que o sujeito é ocupado por preconceitos que pode modificar no processo da
experiéncia, mas que ndo pode liqliidar inteiramente.*

Para Gadamer, o compreender revela-se em didlogo entre passado e presente. Esse
passado, porém, ndo se encontra sepultado e ultrapassado, pelo contrario, permanece vivo
no presente, a permitir a compreensao de si e do mundo e a apontar para o futuro, enquanto
projeto individual e coletivo do homem. A tradi¢do ndo se apresenta como uma continuidade
histérica natural ou um todo harménico que se perpetua, mas um conjunto de valores e
sentidos que se conserva, abrigando, porém, concepgdes e preconcepgdes, por vezes, distintas
e em movimento dinamico. Tradigdo é ndo estagnago.

Nesse sentido, afirma Gabriela Zabeu:

31 AQUINO, Thiago. Tradigdo histérica e reflexdo critica: notas sobre o debate entre Habermas e Gadamer. In: Veritas. Porto Alegre. V. 57
n. 8 set./dez. 2012 p. 53-73. p. 54-55.
32 Stein, Ernildo. Op. Cit. 111-112
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Segundo Gadamer, a tradigdo é permeada por preconceitos (FVorurteile),
os quais sdo a condigdo de cada movimento compreensivo, constituindo,
no modo de ser do existente humano, sua abertura e proje¢do ao mundo2.
Nesse sentido, aquele que reconhece sua historicidade, reconhece os limites
de toda compreensio e o fato de haver preconceitos permeando tudo quanto
concebe — o que o direciona a uma relagdo especulativa com o passado e
com os outros a partir de suas opinides ja consolidadas, dando abertura
a possibilidade de provocar grandes rupturas e mesmo de conservar suas
opinides vigorosamente. (...) a0 nos voltarmos para a tradi¢do em seu
cardter histérico ndo a compreendemos meramente enquanto um objeto de
investigagio que seja possivel conhecer completamente e do qual temos de
extrair ‘a verdade’; mas por ela realizamos nossas experiéncias historicas,
na medida em que permite que ougamos cada vez uma nova voz que ressoa
o passado, que a cada vez nos mostra seu sentido, ressignificado por nossa
compreensdo.”

Gadamer questionaacriticailuministaa tradigdo e aos preconceitos, que, namodernidade,
desde Descartes, associa a tradi¢do (7Tradition, Uberlieferung), autoridade (Autoritit) e os
preconceitos (Vorurteile) a fonte de erros, imposig¢des e arbitrariedades, a tolherem o espirito
critico da razdo. Essa critica, além de ndo reconhecer a inevitdvel precedéncia da tradigdo e
de seus preconceitos a toda forma de compreensdo possivel, ignora o fato de que a tradigdo e
a autoridade podem também serem fonte de verdade.

Haja vista que, para Gadamer, o compreender ocorre por meio do circulo hermenéutico

e da fusio de horizontes, como esclarece Simon:

O primeiro conceito indica a antecipa¢do que fazemos sobre o significado
de qualquer acontecer a partir da estrutura de significagdes prévias, a qual
a linguagem que recebemos e utilizamos nos possibilita. (...) Ao tentarmos
compreender um texto, logo no inicio antecipamos seu significado a
partir daquilo que ja conhecemos, ou seja, atribuimos sentido a uma parte
inserindo-a dentro de um todo que projetamos. (...) Para que a compreensio
seja possivel, é necessdrio que o sujeito que interpreta esteja disposto a
adentrar no horizonte de sentido do objeto a ser compreendido (sujeito,
texto, obra de arte, etc.). Assim, a ideia de fusdo de horizonte significa que
deve haver uma filia entre o que pretende compreender e o que vai ser
compreendido (ou entre sujeitos, se for o caso de um didlogo), de modo que
o sujeito deve estar disposto a se abrir ao universo que se lhe apresenta
como estranho. E nesse momento que o sujeito que compreende deve estar
disposto a rever aquilo que herdou de sua tradigdo, seus preconceitos ou
preconcepgdes de mundo. Sdo os preconceitos e as experiéncias anteriores
do sujeito que busca a compreensdo que permitem que ele possa atribuir
sentido ao novo, ao mesmo tempo em que deve ser capaz de colocar suas
pré-concepgdes em questdo para poder aprender o diferente, para se inserir
num universo simbélico novo, mas que ao mesmo tempo amplia o seu.
Esse confronto com o diferente, esse momento do estranhamento, quando

33 ZABEU, Gabriela Miranda. Tradi¢éo e autoridade na hermenéutica de Hans-Georg Gadamer. In: PERI — Revista de Filosofia, UFSC,
V. 06, 1. 01, 2014, p. 99-117, p.101
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levado a uma atitude de verdadeira compreensio, é que nos da a nogdo de
consciéncia historica, da nossa determinagio pela historia e do nosso papel
na histéria, de nossa capacidade de receber e transformar tradi¢des. Pode-se
dizer, portanto, que Gadamer consegue uma imagem do que seria a condigdo
ontolégica do universo social, mostrando aquilo que nos condiciona e do que
nio podemos nos libertar: a nossa tradigdo historicamente construida, que,
ao mesmo tempo em que nos determina, cria as condigdes de sentido para a
transformacdo, para a novidade. Ora, isso é assim porque somos linguagem:
interpretagdo e reinterpretagdo de sentidos que herdamos e transformamos
projetando nossa histéria para o futuro.”

O complexo entendimento de Gadamer acerca da tradi¢do e da autoridade apresenta-se
um dos pontos mais relevantes do debate que se travou entre ele e Habermas, ao longo das

décadas de 60 a 80, do século passado.

3. 0 DEBATE ENTRE GADAMER E HABERMAS: ENTRE A TRADICAO E A
REFLEXAO

O ponto de partida do debate entre Gadamer e Habermas foi estabelecido pela publicagdo
da obra principal de Gadamer, Verdade e Método (Wahrheit und Methode), em 1960, que
constitul uma hermenéutica desenvolvida a partir do universo de sentido articulado pela
compreensdo e interpretagio.

Apbs a publicagdo da obra-prima de Gadamer, Habermas publica uma série de artigos
e livros em constante didlogo critico com o ex-discipulo de Heidegger. Parte desse debate
encontra-se registrado na obra Dialética e Hermenéutica, publicada no Brasil, no final dos
anos 80, do século XX.

O debate entre Gadamer e Habermas tem origem na teoria gadameriana da experiéncia
hermenéutica, em especial, na relagido entre compreensio e historicidade.

Segundo Gadamer,

a dimensdo histérica da compreensido manifesta-se no préprio movimento
circular de sua realizagio, na medida em que esta pode ser inserida numa
dinamica processual cujo inicio e fim sdo relativos, j4 que constantemente
renovados. De fato, a compreensdo sempre inicia com a proje¢do de
antecipagoes de sentido sobre o fendmeno a ser interpretado e que sdo
revisadas constantemente em razio dos descompassos entre as antecipagoes
e as manifestagdes do fendmeno visado. O aspecto mais importante nesse
movimento de projec¢io é o fato de que a antecipagio de sentido impossibilita
que exista um ponto zero da interpretagio, um comego marcado pela auséncia
de pressupostos. O acesso aos textos, as realidades histéricas, aos fendmenos
em geral nunca acontece sob a forma de um encontro sem expectativas,
como um acesso direto 4 realidade. £ inerente a estrutura da compreensio
antecipar um horizonte global de sentido no interior do qual os fendmenos
sdo integrados e interpretados.”

34 SIMON, H. S. Op. Cit. p. 79
35 AQUINO, Thiago.Op. Cit. p. 55
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Em Gadamer, a historicidade da compreensio revela o inevitavel e condicionante papel

da tradigdo e dos preconceitos no ato de compreender a si e ao mundo, com o que se apresenta

ilusério o projeto iluminista de ruptura total com a tradi¢do e de fundamentagio racional do

saber e da sociedade, sem bases pretéritas. Assim,

Gadamer apresenta o movimento antecipador da estrutura prévia da
compreensdo, descoberto por Heidegger na analitica existencial, ressaltando o
cardter necessariamente preconceituoso de toda interpretagdo. Para Gadamer,
o esfor¢o iluminista de superagio completa dos preconceitos herdados, além
de desconhecer a esséncia histérica da compreensio, visa, em tltima instincia,
uma despotenciagdo (Entmachung) da tradigdo, implica a proposi¢io de um
pensamento sem raizes, movido pela ilusdo de um novo inicio absoluto. Essa
quebra é caracteristica da Modernidade, a época do novo, da inovagdo e do
progresso, que emerge com a exigéncia de reiniciar os processos desde um novo
ponto inaugural, sem antecedentes e autofundado. A exigéncia moderna de
superagio das tradigdes nio é sustentada apenas pelo impulso emancipatério em
direcdo ao futuro, pois ¢ justificada também pela consciéncia da precariedade das
opinides prévias cuja vigéncia estd garantida apenas com base na transmissdo
e no costume. Para os modernos, a ilegitimidade das perspectivas herdadas ¢é
consequéncia inevitavel da auséncia de uma fundamentagio racional. Em outras
palavras, nenhum momento da cultura que néo tenha sido submetido ao crivo do
exame racional merece confianga completa. Para recorrer a imagem kantiana,
todos os aspectos da existéncia tém que se apresentar diante do tribunal da

razio.”s

Habermas afirma que Gadamer e seus adversarios (adeptos do positivismo) concordam

com a afirmacdo de que a hermenéutica ultrapassa o ambito da metodologia cientfifica.

Considera, porém, que Gadamer ndo deveria contrapor a experiéncia hermenéutica

ao conhecimento metédico como um todo. Haja vista que as ciéncias humanas retinem

procedimentos empirico-analiticos com procedimentos hermenéuticos. Para Habermas,

revelar um alcance mais radical e filoséfico da hermenéutica e se afastar de uma concepgio

positivista da ciéncia, ndo deveria resultar em um distanciamento total entre Hermenéutica e

Ciéncia ou metodologia cientifica.

Habermas reproduz de Verdade e Método o trecho revelador da pretensido gadameriana

com a hermenéutica. Nas palavras de Gadamer:

36 Ibid. p. 56

Minha verdadeira pretensdo era e é filosdfica: ndo se trata do que noés
tazemos (Zun), nem do que nés deveriamos fazer, mas o que esta em questao ¢é
0 que acontece conosco por cima de nosso querer e fazer. (...) A compreensio
(Verstehen) ndo deve ser pensada tanto como uma agdo da subjetividade quanto
como o entrar (Einriicken) num acontecer da tradi¢ao (Uberlieferungsgeschehen),
no qual o passado e o presente estdo em continua mediagio. E isto que tem
de ser defendido na teoria hermenéutica, que estd demasiado dominada pela
ideia de um procedimento, de um método.”

37 GADAMER, Apud HABERMAS. J. Dialética e hermenéutica. Para a critica da hermenéutica de Gadamer. Porto Alegre. L&PM. p. 14
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Nessa passagem, revela-se a posi¢do gadameriana de contestar a visdo puramente
metodolégica da hermenéutica. Nesse aspecto, Habermas, embora repudie, igualmente,
a redugdo metodoldégica da hermenéutica, considera que Gadamer acaba por afasté-la, por

completo, do didlogo com as ciéncias humanas, como afirma o pensador frankfurtiano:

La confrontacion de «verdady y «método» no hubiera debido inducir a Gadamer
a oponer abstractamente la experiencia hermenéutica al conocimiento metédico en
conjunto. Pues esa experiencia es el suelo de las ciencias hermenéuticas; y aun si
fuera aceptable separar por completo las humanities del &mbito de las sciences, lo
certo es que las ciencias de la accion no pueden menos que asociar procedimientos
empiricoanaliticos y procedimientos hermenéuticos. La pretension de hacer valer
legitimamente la hemenéutica contra el absolutismo de una metodologia general
de las ciencias experimentales, cargado, por supuesto, también de consecuencias
prdcticas, no dispensa del negocio de la metodologia en general, pues nos tememos
que o esa pretensz'én se torna operante en las ciencias mismas, o no se torna operante
de ninguna manera.*

Habermas percebe também em Gadamer o vinculo inquebrantavel entre tradigio e
compreensdo, sendo aquelaohorizonteintransponivel desta. Aqui Habermas critica, outrossim,
Gadamer por entender que esse horizonte, embora intransponivel, ndo ¢ inalteravel. Diz o
frankfurtiano: “Gadamer avalia mal a forca da reflexdo que se desenvolve no compreender”.
(...) A reflexdo ndo trabalha na facticidade das normas transmitidas (izberliferten) sem deixar
vestigios. Ela é condenada a chegar depois, mas, ao olhar para tras, desenvolve uma forga
retroativa.”*

Para Habermas, Gadamer “transforma a intelec¢do da estrutura preconceitual
da compreensio numa reabilitacdo do preconceito como tal.”*® Diz, ainda: “a estrutura
preconceitual que se tornou transparente nao pode mais funcionar a maneira de preconceito.”".
Ainda que a reflexdo parta de uma tradi¢do e de um preconceito, quando se volta contra eles,
os transforma.

Habermas afirma “a substancialidade se esvai na reflexio, porque esta nfo apenas ratifica,
mas também rompe ou derruba poderes dogmaticos.”**Reabilitar o preconceito como tal e a
tradigdo por si mesma representa um risco de conservadorismo pedagégico e de conformismo
politico, segundo Habermas.

O educador inculca tradi¢des no educando, porquanto a tradi¢do e os preconceitos sdo
condigdes de possibilidade do conhecimento. O jovem educando nio deve, porém, aceitd-las
de modo passivo e resignado, entende Habermas. Deve submeté-las ao crivo da razdo, da
critica e da reflexdo, ainda que tendo por base outras tradi¢des, que, por sua vez, também néo
estdo imunes a reflexdo. Diz Habermas autoridade e conhecimento ndo convergem, quando
repousam em tradi¢des inquestionadas.

Assevera, portanto, Habermas que:

38 HABERMAS, Jiirgen. La l6gica de las ciencias sociales, Madrid, Tecnos, 2000. p. 252

39 HABERMAS. Jiirgen. Dialética e hermenéutica. Para a critica da hermenéutica de Gadamer. Porto Alegre. L&PM. p. 18
40 Ibid. p. 16

41 Ibid. p. 17

42 Ibid. p. 18
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Nos s6 podemos nos voltar para normas interiorizadas depois de termos
aprendido primeiro cegamente a segui-las sob um poder que se impos
de fora. A medida, porém, que a reflexdo recorda aquele caminho da
autoridade, no qual as gramdticas dos jogos de linguagem foram exercitadas
dogmaticamente como regras de concep¢do do mundo e do agir, pode ser
tirado da autoridade aquilo que nela era pura dominagéo, e ser dissolvido na
coer¢do sem violéncia da intelec¢io e da decisdo racional.*’

Habermas critica também a pretensdo de universalidade da hermenéutica. Admite,
com ressalva, a tese gadameriana: “Ser que pode ser compreendido ¢ linguagem”, em que a
universalidade do fendmeno hermenéutico decorre da universalidade da linguagem.

Julga, porém, que essa universalidade se aplica ao ambito da linguagem ordindria,
produzida pela cultura. H4, todavia, na ciéncia moderna, sistemas de linguagem técnica, que
sdo estranhos a linguagem do mundo da vida, terreno préprio da hermenéutica.

Habermas entende também que a pretensdo de universalidade da hermenéutica ndo
se sustenta no ambito da comunicagdo ou da linguagem sistematicamente distorcida ou
perturbada, que obliteram o conhecimento ou a compreensio de objetos culturais reprimidos
e esquecidos.

Segundo Habermas, em face de contextos de patologia psiquica ou de dominagao social, a
psicandlise e a critica de ideologias, respectivamente, tratam de seus objetos terapeuticamente,
por meio da experiéncia da reflexdo, constituindo-se, assim, em um instrumental de analise
mais adequado do que a hermenéutica, nesses contextos de comunicag¢do sistematicamente
distorcida.

Para o frankfurtiano, esses contextos constituem ébice a universalidade da hermenéutica.
Haja vista que neles a linguagem ordindria, campo préprio de aplicagdo da hermenéutica,
encontra-se profundamente alterada.

Gadamer, porém, entende que diferentemente das linguagens formais, a linguagem

ordinéria ndo depende de uma metalinguagem que a analise, pois

dispoe da capacidade de fazer reflexdo sobre o seu préprio funcionamento,
mesmo quando os problemas de comunicagdo, que necessitam de
esclarecimento, surgem em seu interior. Esta autorreferencialidade causou
em Gadamer o pensamento de que ndo ha nenhuma estrutura anterior a
linguagem ordindria e que tudo pode ser resolvido mediante a hermenéutica
dalinguagem ordindria, como tltima metalinguagem. Habermas compartilha
a tese de que a linguagem ordindria é a tltima metalinguagem exatamente
por causa de sua autorreferencialidade, mas isso ndo o leva a acreditar na sua
pretensio de universalidade, como propoe Gadamer."*

Habermas esclarece que a linguagem ordinaria é a Gltima metalinguagem, mas isso néo
exclui o fato de existirem elementos pré-linguisticos, como os identificados por Piaget em

seus esquemas de categorias da inteligéncia, como os analisados por Freud nas estruturas

43 Ibid. p. 18
44 DURAO, Aylton Barbieri e DURAO, Adja Balbino de Amorim Barbieri. Habermas sobre a comunicagéo sistematicamente distorcida. In:
Aurora - Revista de Filosofia, Curitiba, v. 24, n. 34, p. 23-48, jan./jun. 2012. p. 27
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do inconsciente e como os revelados por Chomsky nas regras gerativas da competéncia
linguistica. Reconhece, todavia, que, mesmo em relagdo a esses elementos pré-lingufsticos,
anélise hermenéutica da linguagem ordindria, sua autoreferencialidade, é capaz de conduzir a
compreensdo desses elementos, mesmo admitindo sua precedéncia linguistica.

Para Habermas, o que, em verdade, compromete a pretensdo de universalidade da
hermenéutica é a comunicagio sistematicamente distorcida, na qual os participantes nédo
podem se tornar conscientes das patologias da linguagem.

Nessas patologias, contetidos sdo reprimidos, censurados ou distorcidos de forma
sistematica, dando origem ao comportamento neurético ou socialmente alienado, quando
se estd refém, de uma neurose ou uma ideologia, respectivamente, ensejando o emprego do
instrumental, conforme o caso, da psicanélise ou da critica da ideologia, pois ambas recorrem
areflexdo para conduzir ao autoesclarecimento do neurético ou do alienado, fazendo emergir
ou trazendo a luz o que se encontrava soterrado ou submerso na mente humana. Haja vista

que,

0 que caracteriza uma patologia, seja provocada por uma neurose ou
uma ideologia, é sua peculiar falta de coeréncia para um individuo ou
para a sociedade como todo. Essa incompreensdo é de tal ordem que os
envolvidos ndo sdo sequer capazes de perceber que algo vai mal na
comunicagdo. Os neurdticos ndo podem usar sua competéncia natural
para o autoesclarecimento de sintomas patolégicos, do mesmo modo que
uma sociedade submetida a uma ideologia ndo utiliza a sua capacidade de
compreensio hermenéutica, pelo simples fato de nem sequer serem capazes
de perceber a patologia a que estdo submetidas, como patologias. O trago
especifico da ininteligibilidade é que ndo se percebe a ininteligibilidade
como ininteligibilidade. A pseudocomunicagdo se baseia em uma aparéncia
de consenso ou de acordo que nio se observa como falsa. Somente se podem
perceber os mal-entendidos comunicativos por meio da participagio, mas
Jjustamente por isso o participante ndo consegue perceber os mal-entendidos,
quando estes se devem a comunicagdes sistematicamente distorcidos.*

Na neurose ou na alienagdo, uma parte da comunicagio fol reprimida pelos préprios

talantes, que empregam simbolos insuspeitos para ocultar outros perturbadores.

Esse mecanismo nio obedece mais as regras da linguagem ordindria ptblica,
pois o falante usa o simbolo com um significado totalmente diferente do que
lhe é atribuido na fala normal, conferindo-lhe um significado privado, que
nem os outros falantes, nem sequer o préprio usudrio compreende, uma vez
que o simbolo insuspeito ocupa o lugar de um fendmeno que nio pode ser
lembrado. O mecanismo da repressdo mostra como ¢é possivel haver uma
linguagem privada, mas como patologia, e jamais como fala normal, porque
explica como simbolos podem adquirir um significado constante e, contudo,
inacessivel aos seus proprios usudrios."

45 Ibid. p. 29
46 Ibid. p. 38
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O projeto emancipatério da modernidade e do iluminismo ao qual se filia Habermas
assenta-se na ideia de que de que a razdo e seu espirito critico e reflexivo pode libertar, mesmo
que parcialmente, o homem do jugo da tradigio e de patologias que o apequenam.

Stein afirma que, em Habermas, “a razdio humana pode mais do que lhe atribui a
hermenéutica filoséfica. Ela ndo tem apenas a capacidade de acolher e reconhecer o que

»47

lhe é estranho; ela pode também recusa-lo.”*” Wellmer acentua: “A Ilustracdo sabia o que a
hermenéutica esquece: que o ‘didlogo’, que segundo Gadamer ‘somos’, também é um contexto
de violéncia e nisto ndo é didlogo™.

Gadamer, por sua vez, considera, porém, que a psicandlise e a critica de ideologia
revelam-se limitadas. Haja vista que em ambas o horizonte é a consciéncia social, que é
constitufda pela linguagem ordindria. Na relagdo terapéutica entre psicanalista e paciente ou
na relagdo entre o critico e o alienado, o processo pelo qual se busca a emancipagdo emprega
a linguagem ordindria, ainda que burilada com termos especificos dos campos da psicanélise
ou da critica social. Essa busca acaba por reconhecer os limites de ambas e a admissdo da
universalidade da prépria hermenéutica.*

Além disso, para Gadamer, a critica habermasiana da autoridade, fundada na heranga
iluminista, confunde autoridade com autoritarismo, o que nio procederia. Nas palavras de

Aquino,

A hermenéutica filosdfica tenta tornar evidente a possibilidade concreta
de preconceitos ou opinides prévias legitimas a partir de uma andlise
fenomenolégica da esséncia da autoridade. Para Gadamer, a autoridade
nio implica necessariamente autoritarismo. A autoridade de alguém se
institul porque conflamos na sua intui¢do, no seu conhecimento, na sua
sabedoria, na sua experiéncia, transformando-a numa referéncia a que
sempre recorremos em circunstancias determinadas. Ao contrario de estar
baseada na violéncia ou no poder de coergio, a autoridade esta assentada
em relagdes pessoais construidas a partir do assentimento livre, através do
reconhecimento da superioridade de visdo do outro. Temos, nesse caso, uma
relagdo entre individuos assimétrica que ndo é imposta pela forga bruta, pois
esta sustentada pela aceitagio da superioridade do outro por parte daquele
que estd no polo mais precario da relagdo.”

Gadamer contesta ainda a pretensdo de universalidade da critica de ideologia, que acaba
por inviabilizar o didlogo entre o critico e o alienado, visto que este deixa de ser considerado
um interlocutor, para ser tomado como alguém dotado de uma consciéncia falsa e um discurso
ideologizado, contra o qual se volta o critico de ideologia que se julga em patamar superior
e vertical em relagdo a aquele que seria vitima da dominagdo ideol6gica a ser emancipado.
Essa relagdo um tanto quanto vertical entre o critico e o alienado inviabiliza o didlogo entre

interlocutores, em base horizontais.”!

47 STEIN, Ernildo. Dialética e Hermenéutica: uma controvérsia sobre método em Filosofia. In: HABERMAS, Jiirgen. Dialética e
Hermenéutica — Para a Critica da hermenéutica de Gadamer. Porto Alegre. L&PM. 1987. p. 98 -134 p. 125.

48 WELLMER, apud STEIN, Ernildo. Op. Cit. 127

49 STEIN, Ernildo. Op. Cit. p. 120-121

50 AQUINO, Thiago.Op. Cit. p. 55

51 Ibid. p. 66
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Habermas, por sua vez, reafirma o cardter emancipatério da reflexdo critica e da

possibilidade do didlogo libertador. Em Laudatio a Gadamer, afirma o frankfurtiano:

nés s6 assumimos tradigdes em liberdade, quando podemos dizer ambas as
coisas: sim e ndo. Sou de opinido de que nés ndo deverfamos obscurecer da
tradigdo exatamente o [luminismo (Aufklirung), o século XVIII universalista.
Mas com este acréscimo eu ndo quero ficar com a tltima palavra. Gadamer
¢é o primeiro a acentuar o carater aberto (Offenheit) do didlogo. Dele todos
nés podemos aprender a sabedoria fundamental hermenéutica de que é uma
ilusdo achar que alguém possa ficar com a Gltima palavra.”

Habermas, portanto, por um lado, exalta o valor da hermenéutica gadameriana, em
especial, do seu necessdrio e virtuoso distanciamento de uma metodologia cientifica positivista,
mas, por outro, critica a pretensdo de universalidade da hermenéutica filoséfica que, ndo se
aplicaria a contextos de comunicagdo sistematicamente distorcida, tampouco ndo conduz a
uma visdo reflexiva, critica e esclarecedora da tradi¢do e dos preconceitos, que podem se

revelar como instrumentos de dominagdo e opressao.

CONSIDERACOES FINAIS

Longo percurso tedrico foi trilhado até Gadamer formular sua hermenéutica filoséfica,
as contribuig¢des de Schleiermacher, Dilthey e Heidegger destacam-se na constitui¢do de um
pensamento hermenéutico que enfatiza a dimensdo ontolégica ou existencial do homem,
sua finitude, sua historicidade e sua pertenga inevitdvel a contextos culturais especificos,
horizonte intransponivel de tradigdes e preconceitos que sdo condigdes de possibilidade do
compreender humano.

Habermas também provém de diversas tradi¢oes de pensamento filoséfico, desde uma
a Aufklirung, em especial da filosofia de Kant e Hegel, passando pelo marxismo, a psicanélise
de Freud, pelo primeiros frankfurtiano até a filosofia da linguagem contemporanea.

O debate travado por esses dois pensadores alemaes, nas primeiras décadas da segunda
metade do século passado, representa momento singular do pensamento filoséfico e cientifico
hodierno.

Stein ressalta que

A discussdo sobre hermenéutica e dialética que se desenvolveu a partir
dos anos 60, constitui-se num ensaio de refazer, apés a assim chamada
consumagio da metafisica, a pretensdo de verdade da filosofia. Método
nas ciéncias se limita a considerag¢des sobre procedimentos. Mas método
em filosofia aponta muito antes para caminhos do pensamento. E este
pensamento, apés a descoberta de sua finitude e na certeza das condigdes
inelutavelmente histéricas em que se desenvolve procura salvar o sentido
da reflexdo filoséfica. Sentido que estaria perdido se a filosofia se resumisse
a tarefas de justificagdo do pensamento cientifico. (...). Essa reabilitagdo
do contetido propriamente filoséfico e da forma filoséfica de apanhar a

52 HABERMAS. Jiirgen. Dialética e hermenéutica. Para a critica da hermenéutica de Gadamer. Porto Alegre. L&PM. p. 18
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realidade no didlogo nio apenas oportuno, mas necessario com as ciéncias
humanas, é o que se leva dentro da inten¢do de analisar a controvérsia entre
hermenéutica e dialética.”

Hermenéutica e dialética ou critica sdo manifestagdes do vigor tiloséfico em tface, de um
lado, do fim da metafisica, e de outro, da absolutizagdo da metodologia cientificista. Nesses

termos, afirma Stein que

Nio se trata tanto das razdes que podem ser exibidas quer pela dialética
quer pela hermenéutica em favor de sua universalidade. O modo de dar-
se desta universalidade é que ird ramificar-se nas denominagoes: dialética
e hermenéutica. O que aproxima esses métodos filos6ficos é muito maior
do que aquilo que os distingue. Tanto hermenéutica como dialética trazem
em seu ventre a ideia fecunda e inaliendvel das condig¢des histéricas do
trabalho do pensamento. Mas afirmam ao mesmo tempo e por isso mesmo,
a impossibilidade de um ponto arquimédico para fundar a reflexio, uma
espécie de belvedere do espectador imparcial, ou ao menos de um observador
privilegiado. Apés a consumacdo da metafisica e a afirmacio da finitude,
exclusividade e universalidade da razdo humana, ndo ha ponto de vista de
fora sobre ela mesma. E disto que sabem a hermenéutica e a dialética. E é
a esta experiéncia que elas se agarram como o mais ferrenho positivista a
experiéncia empfrica. E por isto que hermenéutica e dialética ndo sao simples
ferramentas de pensamento, mas modos pelos quais ele sabe da inelutavel
condigdo de participagdo da razdo em tudo aquilo que ela conhece.”

A aproximacdo e complementariedade entre hermenéutica e critica sdo maiores do

aquilo que as separa ou as contrapde, assim considera Aquino:

pode-se falar de uma complementacdo entre hermenéutica e teoria social
critica, porque, de um lado, toda critica pressupde mediagdo historica,
interpretacio e apropriagdo de sentido, de outro, se toda compreensio
hermenéutica pressupde a atividade critica da situagdo hermenéutica,
essa critica pode eventualmente tornar-se mais intensa e tentar recuperar
elementos e aspectos muitas vezes soterrados por uma tradi¢do permeada
por dominagio e repressio.”’

Revela-se essa complementariedade, na preocupagdo tanto da hermenéutica quanto da
critica com o existir humano em sua concretude histérica e social, com a préxis humana, com
aforga tanto integradora quanto questionadora do didlogo. Ambas, hermenéutica e critica, em
superagdo do pensamento metafisico e cientificista, retomam a tradigdo filoséfica de intengio

ético-politica. Nesses termos, reconhece Stein:

Filtra-se, portanto, na controvérsia entre dialética e hermenéutica e na
discussdo sobre dialética e hermenéutica, a afirmac¢do do sentido ético-

53 STEIN, Ernildo. Op. Cit. p. 129
54 Ibid. p. 130
55 AQUINO, Thiago.Op. Cit. p. 71
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politico do pensamento. E, sem divida, esse sentido pratico, com sua
for¢a expressiva mais radical, que recupera, através de uma controvérsia
metodolégica, a verdadeira grandeza e dignidade da filosofia.”

Se recuperam a grandeza e a dignidade da filosofia, é porque hermenéutica e dialética
ou critica baseiam-se na prépria grandeza e dignidade do homem, ao reconhecerem, de um
lado, a sua finitude e historicidade, e, de outro, sua capacidade em transcender tradi¢des que
0 apequenam e autoritarismos que o menoscabam, mesmo que, para tanto, se amparem em

tradigdes e autoridades libertadoras.
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